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EL TORO EN LAS RELIGIONES MISTERICAS

LAS RELIGIONES MISTERICAS

El término “mistico” se remonta al griego antiguo mystikds (MUOTIKOG),
‘misterioso’, que hace referencia al sustantivo griego mysterion
(nuoTnplov), en latin “misterio”, pero también significa ‘doctrina secreta’,
‘culto secreto’.

A este contexto pertenece también el verbo griego myéein (pugeiv), que
significa ‘consagrar’, ‘iniciar’, ‘ser iniciado’.

Sin embargo, esta palabra proviene del verbo griego myein (upusiv), que
significa ‘cerrarse’, 'ir juntos’, ‘cerrar los ojos y los labios’, por ejemplo, los
labios y los o0jos de los participantes en los misterios de Eleusis.

El “cerrar los 0jos” se refiere a la “percepcién interior” que tenia el iniciado
después de tomar parte en el misterio.

En un sello, que muestra la epifania del dios de la vegetacién, aparecen
un ojo y una oreja, que, segun H. P. Duerr, podrian representar la vision y
el oido “misticos” del iniciando.

«Toda la fértil familia de vocablos perteneciente a la raiz de la palabra
“mistica” tiene como progenitor al verbo myein (pueiv). Pero este verbo,
en su primera y mas remota acepcion significa exactamente “cerrar ojos y
boca”.

No cabe imaginar actitud mas reveladora de un trance existencial
invadido por el afan de huir. No se puede imaginar tampoco nada tan
antigriego como esta actitud renunciataria ante el mundo: “cerrar los
ojos” significa prescindir de toda “vision” y basta recordar que para la
mente griega todo el mundo conceptual se resumia precisamente como
una “vision”, eldos (€idoc) para percatarse de la profunda revolucién
que significa el misticismo en Grecia.

Pero a su vez, “cerrar la boca”, esto es, abrazar el silencia y aceptar lo
inefable, significaba incurrir en otra renuncia no menos gravemente
contrapuesta al espiritu helénico, ansioso de discurso y discusidon, vocado
al verbo y a su comunicacion, al /6gos (Aoyocg) y al dialégein (diaAeyelv).

Esta oblacidn de lo que mas tentaba al griego, la apertura de ojos vy
boca, solo se entiende radicalmente a partir de esa aspiracion fugitiva
del alma individual hacia el Uno que salva.
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Pero esta fuga no es solo derrumbamiento y crisis: es también
heroismo; contiene toda una serie de impulsos positivos y ascéticos,
abraza una forma nueva de espiritualidad, y, sobre todo, implica una
profundizacidon en los estratos ultimos del “*homo religiosus”.

Frente a la irreligiosidad que se cernidé sobre el mundo antiguo al decaer
las religiones nacionales, la religiosidad de los misterios constituyd uno
de los diques mas poderosos y en cierto modo uno de los mas potentes
movimientos religiosos de la historia del mundo.

Si a su vez las religiones mistéricas no lograron imponerse
definitivamente, si habian de ser otras religiones, y precisamente las de
caracter supranacional y universal las que se irguiesen sobre las ruinas
de las mistéricas, ello no impide que las propias religiones mistéricas
posean un lugar inconfundible y primordial en la historia religiosa del
mundo.» [Alvarez de Miranda, 1961: 236-238]

El tercer grupo de religiones, las religiones mistéricas surgen de la
desaparicion o decadencia de las religiones nacionales y de las
modificaciones operadas en el seno de la antigua comunidad nacional,
potenciadas por el transito progresivo del colectivismo al individualismo y
los avances de la autonomia racional del individuo.

El mito, como “vigencia colectiva” que hasta entonces habia determinado
con una compacta coherencia todos los aspectos de la vida y del
pensamiento, empieza a resquebrajarse.

En el mundo griego es el paso del mythos al /I6gos. Surgen nuevos
problemas a los que el mito ya no puede responder satisfactoriamente.

Tal fue el caso de Grecia hacia el siglo VI, en el que la minoria cultivada
empieza a encontrarse en cisma con el resto de los ciudadanos.

«Se trata de la primera fisura en el seno de una comunidad nacional
sagrada, que Nilsson ha descrito en estos términos:

“Cuando el mundo de la “élite” cultivada se cuartea y cuando las
poblaciones ciudadanas son arrastradas en esa misma direccién pierden
su fe en los dioses del Estado y se orientan hacia una supersticién
grosera o hacia los dioses nuevos y mas fuertes importados del
extranjero; y entonces, entre las poblaciones campesinas, se perpetla
el culto simple y elemental hacia los dioses del suelo natal”.

En ese momento la religién nacional continla oficialmente viva y
operante en el seno de las instituciones, y el Estado la fomenta y
protege como uno de los elementos primordiales y precisos de la
cohesidn nacional y como factor de unidad.

La religiosidad se alia asi con el tradicionalismo de toda especie y se
tiende por todos los medios a conservar la vigencia de una religién que
hasta entonces no habia necesitado de semejantes apoyos.
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El Estado y las fuerzas tradicionales se alarman, y los procesos
religiosos, e incluso las persecuciones se inician: asi en el caso de
Anaxagoras, o de Socrates, o de las Bacanales.

No se trata aqui de una fe, sino de “seguir una usanza”. Socrates es
culpable de no seguir la usanza religiosa de la polis y ademas de
introducir otra incurriendo asi en una innovacion que equivale a una
subversion.

Un mecanismo semejante operd en Roma en el afio 186 con ocasién de
la feroz represion por parte del Estado contra las bacanales, expresion
de una religiosidad que de por si era politicamente innocua, pero que
fue sentida como un peligro contra la seguridad del Estado.

En el discurso del cénsul Postumio en el Senado obtiene especial relieve
la idea de la obligatoriedad, para los miembros de la nacién, de venerar
a los dioses de la nacion y el hecho ilicito del caracter oculto y privado
con que se desarrollaba la nueva religién, por contraposicién al
tradicional caracter publico y oficial de la religidon nacional. [...]

Se esfuma el sentido de una “salud colectiva”: la eclosién y crecimiento
del individuo trae como consecuencia inevitable un deseo de entrar en
contacto personal con lo divino y de adquirir una salvacion individual.

A ello se afiade el proceso de secularizacién de la vida cotidiana, que en
la religion nacional estaba poblada de potencias divinas y ritos
sagrados. Convertida en asunto privado y particular de cada individuo,
la religion tiende a retirarse a las profundidades del corazon, en el
estrato intimo de la existencia individual. [...]

Por una razon de Estado la religion fue secularizada y revestida de un
caracter profano. Para un corazén devoto una tal religion ya no tenia
nada que ofrecer. Lo mismo sucedia con las fiestas celebradas en honor
de los dioses, y que, en realidad, no revestian sino una importancia
estatal.

Es entonces cuando se produce ese vaciado del contenido religioso de la
fiesta para llenarse en cambio de un contenido ludico y “festivo” en el
sentido moderno de esta palabra, que precisamente por haber perdido
el antiguo valor sacro-temporal hubo de adquirir otro completamente
distinto.» [Alvarez de Miranda, 1961: 36]

Se califica como religién mistérica o religion de misterio a aquella que
intenta transmitir el conocimiento a través de la experiencia. Presenta
entonces ciertos misterios que no se plantea explicitar, toda vez que los
detalles doctrinales han de conocerse a través de la experiencia iniciatica
ritual y no mediante la palabra o la razén.

Por lo tanto, mas que una religién es un modo de vivir una religién,
existiendo a lo largo de la historia de las religiones muchas que pueden
encajar en este tipo.
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El secretismo y exclusivismo de algunas de estas religiones mistéricas
conlleva una serie de ritos iniciaticos, y frecuentemente un periodo de
preparacion y de pruebas, antes de aceptar a un nuevo adepto en la
comunidad. Estas ceremonias recibian el nombre de misterios.

Los misterios egipcios parecen ser los mas antiguos, y los de Isis y Osiris
llevados a Roma bajo este nombre, dieron sin duda nacimiento a las tres
grandes iniciaciones llamadas misterios orficos, misterios eleusinos y
misterios samotracicos.

El éxito y la expansidén de las religiones mistéricas se debian a que la
mitologia grecorromana clasica no implicaba al individuo en sus creencias,
mientras que las religiones mistéricas acogian al creyente,
proporcionandole proteccidén y promesa de felicidad.

Las religiones mistéricas se extienden desde Grecia hacia la totalidad del
Imperio romano, a pesar de los esfuerzos de varios emperadores por
evitarlo. La mayoria de las religiones mistéricas son de procedencia
oriental y giran en torno a divinidades de le vegetacién que morian y
resucitaban entre grandes manifestaciones de dolor y de gozo de sus
devotos. Estas divinidades de la vegetacion simbolizaban con su muerte y
resurreccion el ciclo fecundante y estacional de la naturaleza (con la Unica
excepcion de Mitra en el mitraismo).

Los misterios escenificaban dramaticamente los episodios principales de
estas divinidades. Estas escenificaciones son consideradas por algunos
como el origen de la tragedia griega. Los iniciandos se preparaban con
ceremonias esotéricas antes de llegar a tomar contacto con la divinidad y
quedar incorporado al destino divino. Aunque su origen era agrario y su
finalidad era la regeneracidon de la vida y la vegetacion, los misterios
fueron adquiriendo un contenido ético y soterioldégico centrado en el
individuo.

Los misterios no estaban basados en un cuerpo doctrinal dogmatico, sino
en el rito y en la ceremonia que creaban un clima de exaltacién mistica
que los fieles echaban de menos en las religiones nacionales.

«El toro figur6 como la victima preferida dentro de los rituales
mistéricos. Su sangre redimia a los iniciados de los pecados de su vida
anterior, devolviéndoles el estado de inocencia y revistiéndoles de
inmortalidad.» [Delgado Linacero, 1996: 256]

La vinculacién del toro a la fertilidad del mundo vegetal es uno de los
elementos arcaicos que perviven en las religiones mistéricas y que
incluyen ritos sacrificiales.

«En el mitraismo, el mundo vegetal nace de la sangre del toro
sacrificado; su semen es el generador del mundo animal y este esta en
relaciéon con un mito agrario que “fue quiza el rito mas solemne de la
religidn irania primitiva” (Pettazzoni).

En cuanto al taurobolio, cuya existencia quizd hubiese sido ignorada si
no se hubiese conservado transfigurado gracias al contenido
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escatologico y soterioldgico que adquirié en el seno de las religiones
mistéricas, es otro rito tipolégicamente arcaico, que se basa en la
concepcion primitiva, sencilla y material, de la posibilidad de transmitir
al hombre el poder de una bestia, que era frecuentemente el toro.

Este elemento magico adscrito a la personalidad del toro, que parece
tener su origen en Anatolia, es el nucleo primitivo del rito taurobdlico,
gue por si mismo estd en la misma linea de la costumbre tracia de la
“caza” tumultuosa del toro, rito que transfiguré también el orfismo.

Caracteristica de todas estas concepciones es el trato cruento dado al
toro, cuya sangre, poseedora de la virtud magica en orden a la fertilidad
y la fecundidad, debe ser esparcida a la muerte del animal.» [Alvarez
de Miranda, 1962: 164-165]

LOS MISTERIOS DE ELEUSIS

Deméter y Perséfone celebrando los misterios

Los historiadores dividen la civilizacion griega en tres periodos: época
arcaica, época clasica y helenismo. El helenismo, periodo helenistico o
periodo alejandrino es la influencia ejercida por la cultura de la antigua
Grecia en otras civilizaciones y comprende el periodo de la historia y la
cultura griegas que abarca desde la muerte de Alejandro Magno (323 a.
C.) hasta la dominacién romana en el siglo I a. C. Se caracteriza sobre
todo por la absorcién de elementos de las culturas de Asia Menor y de
Egipto.

Ya en la Grecia clasica, pero mayormente en el periodo helenistico, los
Misterios de Eleusis fueron perdiendo si caracter agrario para convertirse
en un culto mistérico para intelectuales.

«En la cueva de Eleusis, parece que, desde el periodo heldadico medio,
se veneraba a Eleuto, la diosa del nacimiento y el inframundo,
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presumiblemente idéntica o similar a otra diosa prehelénica.
Probablemente fue alguna vez un culto a la diosa de la vegetacion que
desaparecia en invierno y volvia a aparecer en primavera. Podemos
suponer que las cuevas alguna vez fueron consideradas como vias de
acceso al inframundo o el mismo inframundo, y que la diosa de la
vegetacion desaparecia en ellas todos los anos para volver a aparecer
con la vegetacion.

En una forma modificada, este tema se ha conservado en los misterios
clasicos de Eleusis. Por supuesto, ya no se trataba tanto de la
regeneracion de la vegetacidon, los misterios ya no expresaban los
temores de que la diosa de la vegetacion podria permanecer en el
inframundo y no regresaria en primavera.

La actitud ante la vida habia cambiado, un temor existencial
fundamental y, por lo tanto, un miedo a la muerte habia atrapado a las
personas, algo que hasta ahora no habian sentido.

Si antes el rito ponia el acento en la regeneracién de los animales de
caza y, mas tarde, en la regeneracion de los cultivos, y por lo tanto
indirectamente del ser humano, ahora es el hombre el que esta cada
vez mas directamente en el centro con sus miedos y su anhelo de
salvacion. Aunque parece que aun se trata del retorno de la fertilidad,
del grano, las plantas de cultivo y su regeneracidon se van convirtiendo
cada vez mas en meros simbolos de una estabilidad y seguridad que el
hombre echa de menos. Porque, asi como el grano vuelve a la tierra
para renacer, el hombre también morira para nacer de nuevo.

Al mismo tiempo, en una época de individualizacién progresiva, era esto
probablemente un recordatorio de que las personas bdsicamente no
estaban aisladas, no eran puras astillas en el torbellino del tiempo.
Porque, aunque estaban destinados a morir como individuos, se volvian
a encarnar una y otra vez, de generacidon en generacion. Si el individuo
era mortal, el género humano era inmortal. Si una mazorca de maiz
desaparecia, el grano como tal era inmortal, y cada afio volvia a
retonar. La idea de que el individuo era en realidad la especie hacia mas
llevadera la conciencia de la fugacidad de la existencia. Toda forma de
misticismo tiene esta funcion de alivio: si el individuo es consciente de
que es fundamentalmente solo parte de la especie, entonces el destino,
que golpea al individuo, no hace mella en su sustancia.

No es casual coincidencia que Platén formulara su teoria de las ideas
precisamente en la época clasica de los misterios eleusinos: si bien el
ser esta también sujeto al devenir y, por lo tanto, a la caducidad, tiene,
sin embargo, sus raices en lo atemporal, en las ideas que son las Unicas
a las que se les puede atribuir en propiedad el ser.

Por tanto, quien se iniciaba en la Eleusinia sabia que su ser
supraindividual era inmortal, y este conocimiento disipaba el miedo a la
muerte y, por lo tanto, el miedo a la vida.
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Los misterios eleusinos eran un ritual de renacimiento en el sentido
estricto de la palabra, en el cual los mystes entraban en el Utero de la
diosa de la vegetacion o diosa del inframundo para ser regenerados.

Las Tesmoforias eran evidentemente un ritual de regeneracién que no
estaba tan "intelectualizado" como el eleusino y era originalmente un
culto de cavernas.

Con el transcurso del tiempo, los misterios eleusinos desaparecieron, lo
mismo que las Tesmoforias, pero la diosa de la vegetacion misma
permanecio.

Para muchos pueblos, la iniciacidén significa un regreso al Utero de la
diosa madre, en la que la antigua personalidad de los iniciados se
disuelve y se reemplaza por una nueva.» [Duerr, 1984: 198 s.]

Los Mystes o ‘velados’ eran ‘los que ven las cosas tal como parecen ser’,
‘los que solo conocen las cosas superficialmente’. Los Epoptai eran ‘los
que ven las cosas tal como son’.

Las Pequefas Eleusinas se celebraban en febrero bajo la primera eclosién
de la primavera y representaban el momento en que Deméter, después de
largo llanto, tiene el primer presentimiento de la reaparicién de su hija. En
esta etapa preliminar a la de ser mystes los candidatos se llamaban
nedfitos.

Las ceremonias tenian lugar en la noche: antorchas y recursos
luminotécnicos jugaban un gran papel en esas ceremonias destinadas a
impresionar para siempre la fantasia de los neofitos.

Las Grandes Eleusinas se celebraban en septiembre. Era la época anual en
que la naturaleza, después de entregar sus frutos parece abocada a la
muerte. Tras ayunos, sacrificios y juegos, al final de estos ejercicios se les
propinaba a los mystai una bebida misteriosa, con la que se estimulaba su
ardor extatico y se provocaba en ellos un santo fervor.

Las verdaderas Eleusinas tenian lugar en medio del silencio y bajo una
rigurosa organizacion. Los mystai se congregaban en el gran templo
pisistratico, y desde sus puestos asistian a los drodmana o dramas
simbdlicos.

«En este punto deben empezar las conjeturas acerca del contenido de
los misterios, pues la obligacién del secreto alcanzaba a todas las
practicas, de las que solo conocemos datos sueltos: asi el empleo de la
cista y del “canasto” o ciertos objetos cuyo simbolismo encerraba
alusiones sexuales o las visiones divinas provocadas por la alternancia
de tinieblas y luz.

A partir de ese momento, los mystai ya no eran mystai (‘hombres con
velo), sino epdptai (‘hombres que han visto’). Este sentido 6ptico vy
visual es fundamental en los misterios: lo esencial en ellos es que hay
algo que es ‘desvelado’, que se manifiesta, y el sacerdote principal es
por ello llamado “hierofante” (‘mostrador o revelador de lo sagrado’).
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Constantemente se alude en los misterios eleusinos a “lo mostrado”, o
“lo visto”, ademas de a “lo hecho y lo leido”.

Todo ello muestra, por una parte, el caracter intensamente magico
ritual de las ceremonias inicidticas, enderezadas fundamentalmente no
a proporcionar una ensefianza, sino a producir un efecto; y por otra
parte muestra el sentido de “revelacion” inherente a los misterios y
perceptible de una manera plastica y visual. El factor visual es harto
significativo del estilo religioso de los misterios de Eleusis.

El transito del mystes al epdptes encerraba en si todo el misterio de la
iniciacion. Podemos interpretar su sentido esencial: lo que al mystes se
le revelaba era el misterio del ciclo de la aparicién y desaparicién de los
seres, el sentido de la existencia humana, el significado de la muerte y
del estado que sigue a la muerte.

Un dato revelador es que el dios de la muerte no tiene aqui un aspecto
terrificante del Hades raptor de Perséfone, sino el benigno de Plutdn,
custodio y patrono de todas las riquezas ocultas en los infiernos. Y es
que el misterio eleusino es consolador.

Los cantos melodiosos eran parte esencial de la ceremonia y el propio
sumo sacerdote se llama Eumalpo, con nombre que era prenda de
armonia.

Consuelo y purificacion, arrepentimiento y esperanza se derramaba
sobre el individuo que participaba a los misterios: muchos de los mas
altos nombres griegos, Pindaro, Esquilo, Séfocles vivieron la emocién
inolvidable de estos misterios.

Infinitos otros griegos los compartieron y a través de ellos alimentaron
su alma con una savia que la religidon oficial no poseia; sentian que la
muerte no es definitiva, que entendian su vida personal como una gota
sélidamente unida al ingente oleaje césmico y percibian la tierra que
esperaba sus restos mortales como la cuna de un sincero renacer,
parejo al de la vida vegetal, que brota de la gleba precisamente cuando
aparece mas desolada, yerta y fria.

La agricultura, precioso don de Deméter, obtiene asi su mas sublime
transfiguracion religiosa: a esta luz se percibia claramente que lo que
Deméter trajo a los hombres con la agricultura, lo precioso de su
mensaje no era una dadiva material, sino la revelacion, el misterio de
una inmensa esperanza para después de la muerte. [...]

Durante todo un milenio se celebraron estas fiestas. Que el hombre
griego encontraba en ellas felicidad, que los espiritus renovaban gracias
a ellas sus reservas de luz y de pureza, de bondad y esperanza, es cosa
acreditada por mil coincidentes testimonios.

Las fiestas Eleusinas constituyen acaso el mas alto nivel religioso
alcanzado por la antigiedad y forman parte del mas profundo
patrimonio de la cultura griega. [...]
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Pero habia otras divinidades, ademas de Deméter, vinculados a los
actos mistéricos: asi la figura de Dioniso, bajo el aspecto de Jacco.

Pero Dioniso en las Eleusinas solo figuraba como un huésped. Este dios,
en su aspecto de numen subterraneo, era considerado en el mito como
hijo de Perséfone (a veces, también, como hijo de Deméter), y desde
tal punto de vista era llamado Zagreo.

Pero aun en este caso se le hacia brotar de la linea paterna de Zeus,
bien directamente, bien como hijo de Plutén. Ahora bien, lo importante
de la vinculaciéon del Dioniso Zagreo a los misterios de Eleusis es tanto
su paralelo origen vegetal cuando, y, acaso, sobre todo, la idea de
pasion y de redencion, esencial a Dioniso.

Otros dioses figuraban también en estos misterios: asi Posidon, cuya
participacion parece oscura, bajo el nombre de “buen consejero”
(Eubuleus). AUn mas enigmatica parece la participacion de una Theos y
de una Thea, nombres genéricos bajo los cuales solo parece evidente el
recuerdo de una divina pareja primordial probablemente antiquisima en
Euleusis

Durante los siglos VI y V la mayoria de los atenienses importantes se
iniciaron en los misterios. La sofistica y el escepticismo aminoraron esta
como las restantes formas de la religiosidad.

Mas adelante, el niumero de los que iniciaban era mas reducido, vy
comprendia sobre todo a gestes dotadas de preocupaciones vy
temperamento religioso.

En todo caso, bajo la hegemonia romana se produjo un nuevo
incremento de los cultos eleusinos, bastante disminuidos desde la época
de Alejandro., y ese renacimiento hay que explicarlo en gran parte por
la fascinacion del culto eleusino sobre la sensibilidad romana, puesto
que la griega estaba ya demasiado mellada desde el siglo IV.» [Alvarez
de Miranda, 1962: 65 ss.]

Las Tesmoforias eran unas fiestas celebradas en las ciudades de la
Antigua Grecia en honor de las diosas Deméter y su hija Perséfone.

El nombre procede de thesmoi, las ‘leyes’ por las que los hombres deben
trabajar la tierra.

Las Tesmoforias eran las fiestas mas difundidas y la principal expresién
del culto de Deméter, aparte de los misterios eleusinos.

Las Tesmoforias conmemoraban el tercio del aino en que Deméter se
abstenia de su papel de diosa de la cosecha y el crecimiento,
correspondiendo con los severos meses veraniegos de Grecia, cuando la
vegetacion moria y no llovia, por estar la diosa de luto por su hija, sita en
el reino del Inframundo.

Su rasgo caracteristico era el sacrificio de cerdos.
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LOS MISTERIOS DIONISIACO-ORFICOS

El Zeus Olbio, que llevaba cuernos de toro, parece que fue asesinado con
un hacha de doble filo, y también Dioniso en Ténedos, a donde llevaban
una vaca para que pariera y llamaban al becerro recién nacido con el
nombre del dios. Luego era decorado y asesinado.

«El Dionisio ctonico, que tiene una relacién cercana con Plutén, era,
como este, un dios de la vegetacidon que se extinguia y volvia a
despertar y que regresaba a la tierra durante el invierno. Segun una
fuente tardia, Dionisio fue despedazado por las Bacantes (bakchai,

griego: Bakyail) bajo forma taurina, y de estas se dice que mugian como

vacas. Las sacerdotisas de Dionisio Lafistio llevaban cuernos de vaca,
las mujeres de Elis y Argos consagradas al dios lo llamaban toro, y la
imagen de culto del dios en la ciudad de Cicico tenia forma taurina.

Todo parece indicar que, en la época griega, las Bacantes y sacerdotisas
de Dioniso sustituian a la diosa, cuyo paredros siguid vivo en la figura
de Dionisio y de Zeus, aunque de otra forma. Todo esto dibuja un
escenario en el que la cohabitacidon del hijo toro y amante de la diosa
minoica significaba al mismo tiempo la muerte del toro, pero una
muerte como fuente de vida.

Quizas uno pueda suponer que la fuerza vital del toro, al que se le daba
muerte con un hacha de doble filo después de realizado el hieros
gamos, yacia en su sangre o en su semen, derramados por la tierra en
el momento de su muerte. La idea de que el semen y la sangre del toro
sacrificado hacia brotar de nuevo la vegetacion estaba muy extendida
en la antigiedad.» [Duerr, 1984: 137 s.]

El toro — mitos, ritos y juegos —www.hispanoteca.eu 10



Dionisio (griego Aiovuoog, latin Dionysus) es el mas moderno de los
dioses griegos. Parece que nysos es una palabra de un dialecto tracio,
equivalente al griego kouros o ‘joven’. Dionysos significaria ‘dios joven’. Es
el menos politico de los dioses griegos, no es protector de ninguna ciudad
y no es invocado por ninguna federacién, y permanecid extrafo a la
religion de la familia. Por las representaciones graficas de Dionisio
podemos deducir que este dios representa el transito del culto anicdnico
de los genios de la vegetacién, al antropomorfo. Su prehistoria hay que
buscarla en la religiosidad agraria.

«La resistencia y oposicion que encontrd su culto entre los helenos se
explica por la naturaleza misma de la experiencia religiosa que
suscitaba. Dionisio ponia en entredicho el orden establecido y constituia
una amenaza para la supremacia de la religiosidad olimpica y de sus
instituciones. Su mito presenta una serie de rasgos que lo distinguen
del resto de las deidades griegas.

Nacido de una mujer mortal, Semele, Dionisio no pertenecia por
derecho al pantedn olimpico, aunque fue incorporado a él. Era el Unico
dios griego dotado del poder de la magia y su papel no consistia en
confirmar ni en consolidar el orden humano y social. En sus ceremonias
litirgicas también estaban presentes las iniciaciones y los ritos secretos.

Sus desapariciones y epifanias periddicas, expresiones de la alternancia
entre la vida y la muerte, eran objeto de sus misterios y revelan su
caracter arcaico de deidad de la vegetacidon. Pero Dionisio estaba en
contacto con todo tipo de vida. Se transformaba en animal, hombre y
dios sucesivamente y prometia la vida eterna a sus devotos.» [Delgado
Linacero, 1996: 259-260]

Erwin Rohde creia en el origen tracio de la religién de Dionisio. Su
expansion se podria imaginar a la manera de las epidemias de danzas
convulsivas como las del Medioevo. Es una interpretacién en la linea de la
tesis de Nietzsche sobre lo apolineo como lo esencial del alma griega
mediatizada por lo dionisiaco que, segun Rohde, habria despertado en la
Hélade un incendio morboso provocado por este dios traido de Tracia.

«Dionisio, como dios del vino, parece una invencién tardia —helenistica
y romana-. No es como "“dios del vino” como los griegos acogieron a
Dionisio. La vid es antiquisima en el Egeo, en total la mitologia de la vid
es bastante pobre en Grecia.

Cuanto mas se extendid por Grecia la viticultura ello ocurrié al margen
de un patronato religioso bien definido, y por supuesto antes de que
Dionisio penetrase en Grecia: quiza por eso mismo quedaba libre un
puesto divino entre los sitiales de la religion agraria, y ese puesto fue
otorgado a Dionisio, divinidad nueva.

Quiza el vino, sangre de la vid, concebido como una extrema mezcla de
fuego vy liquido, capaz de exaltar el alma, se prestaba mas bien para
simbolizar el elemento divino de la vida vegetal.
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Dionisio es un numen de lo vegetacion, especialmente de los arboles y
del fruto jugoso de la uva. También se nos presenta como un dios
buscado por las mujeres vy, finalmente hallado, pero muerto vy
sepultado, pues lo habian matado los campesinos ebrios de vino.

De Dionisio se narraba la pasion y la muerte; y Dionisio era un Dios que
resucitaba: en el propio Delfos se festejaba y precisamente por las
mujeres, el despertar de Dioniso Liknites narrdandose también alli el
viaje del dios a los infiernos para sacar de alli a su madre Sémele, viaje
gue era otra nueva forma de exponer la muerte y resurreccion del dios;
pero el contenido originario de estas muertes era el de un rito agrario
orientado a promover el retorno de la vida vegetal sobre la tierra.

Ya estos datos enraizan al dionisismo con la tierra; pero la presencia de
la Gran Madre en este ciclo se percibe también a través de la figura de
Sémele. El nombre de Sémele equivale al nombre traco-frigio de la
tierra. Todo esto, unido al abolengo también tracio del nombre de
Dioniso obliga a considerar el culto dionisiaco como una religion
mistérica de origen tracio. Lo importante es percibir que tanto en suelo
tracio como en suelo griego los origenes de Dionisio van ligados a la
tierra y a la religiosidad agraria.

También agraria es la figura de Orfeo, cuyo nombre se perpetuara en el
orfismo: el descenso de Orfeo a los infiernos para traer de nuevo a la
luz a Euridice (que, a su vez, es otra figura de la tierra lo mismo que
Sémele) y que muere a manos de las ménades recae no solo dentro del
mismo circulo vegetaciobn - tierra - muerte, sino que,
consiguientemente se tife del mismo contenido escatoldégico vy
soterioldgico que es patrimonio de la religiosidad agraria en su proceso
evolutivo.

Fue el factor orgiastico y demoniaco el que, refractario a todo lo que
conocemos como tipico del alma griega se incrustd, sin embargo, en
ella paraddjicamente, dando lugar al ingente fendmeno religioso que es
el orfismo.

El orfismo pronuncié palabras que nadie hasta entonces pronunciara en
Grecia, ni siquiera en Eleusis: fue un verbo nuevo, una revelacién que
dejé huellas rotundas en el alma y en la mente de algunos de sus mas
altos pensadores, como Empédocles, Pindaro o Platén. Se enfrentd con
el hombre y le dijo: Tu eres por naturaleza semejante a Dios, tienes en
ti un elemento divino, eres inmortal.

Todo esto existia ya en germen en los ritos semibarbaros de las
poblaciones tracias: la inmanencia de lo divino, el alma inmortal, el
ascetismo, la transmigracion, el pesimismo, la renunciacion; vya
Herédoto nos habla de aquellos tracios que acogian con llanto a los
recién nacidos y enterraban con alegria a los difuntos y de aquellos
Getos que afrontaban la muerte sin pavor, actitudes dependientes de
una certeza en la vida futura.
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Herddoto transmite la noticia de que las tres grandes divinidades tracias
eran: un dios supremo del cielo (“Ares”), especie de Zeus tracio; una
gran diosa de la tierra (“Artemisa”), y un dios de la vegetacién, esto es,
Dionisio.

La mayor fiesta de la religidn tracia era el rito anual de la persecucion
de un animal, en caza tumultuosa, y que una vez capturado era
despedazado y comido por los participantes, rito tipicamente agrario,
pues en el animal se consideraba encarnado el dios de la vegetacion
tendente a resucitarlo y rejuvenecerlo bajo formas nuevas.

Ya en el aspecto los celebrantes tracios se asemejaban al animal, sea
ostentando en la cabeza cuernos taurinos o bovinos o con pieles de
otros animales y expresaban verbalmente esta asimilacién el dios,
llamandose a si mismo backchoi y bakchai cuando el dios era
denominado Bakchos.

El rito de la omofagia (comida cruenta del animal) se aclara con el mito
de Dionisio, segun el cual, Dionisio Zagreo era un nifo que, atraido
perversamente por los Titanes fue muerto, despedazado y comido por
ellos. Tan solo su corazon se librd, recogido por Atenea, que le llevo a
Zeus. Zeus ingirid este corazon y habiéndose unido a Sémele, engendrod
en ella al otro Dionisio, el Dionisio Bakchos.

Zeus castigd con su rayo a los Titanes, y de las cenizas de estos formo
a los hombres, Pero estos hombres contienen en si, ademas del
elemento titdnico (malo, oscuro y perverso), algo de Dionisio comido
por ellos, esto es, el elemento dionisiaco (santo, luminoso y divino).

De este mito brota todo el contenido ascético del orfismo: la humanidad
tiene que liberarse de lo titanico y pecaminoso, haciendo prosperar en
su espiritu la llama divina, a pesar de ese “pecado original”.

Pero ese espiritu o alma esta encerrada en el cuerpo, elemento titanico,
y el alma es capturada, una vez liberada de un cuerpo, por otros
cuerpos humanos o animales (transmigracién) que forman un ciclo
indefinido.

Para liberarse de esta larga peregrinacion, es menester conocer las
“unidades supremas”, hay que poseer las iniciaciones. Solo las almas de
los iniciados pueden esperar una estancia feliz junto a los inferos en los
intervalos de sus transmigraciones inexorables, solo ellos pueden
liberarse algun dia definitivamente de todo encadenamiento corporal.
He aqui por qué en el orfismo, religion de salvacién, tenia tanta parte la
escatologia.

Un Dionisio ya egipcio, o anatolio, o norteafricano prosperd hasta el fin
del Imperio en casi todas las ciudades romanas, y solo con la extincién
final del paganismo se clausura la vigencia de la religion dionisiaca.
Como siempre, algunos de sus elementos y simbolos serdan empleados y
transfigurados por la nueva religion que los llené de nuevo contenido.»
[Alvarez de Miranda, 1961: 78 ss.]
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EL RITO DEL TORO DE SAN MARCOS EN EXTREMADURA

El rito del Toro de San Marcos se celebra sobre todo en el norte de
Extremadura, zona de gran tradicidn taurina y de ferias ganaderas. El 25
de abril, festividad de San Marcos, en la dehesa de San Benito (Plasencia)
se celebra una famosa feria ganadera.

La ceremonia de San Marcos consiste en elegir un toro de entre la
ganaderia, de quien se considera que «acoge» al santo y conducirlo
mansamente hasta la Iglesia para postrarse ante la imagen de San
Marcos. Esta insdlita ceremonia tiene la peculiaridad de conducir al toro
embriagado, por lo que J. Caro Baroja (1974), tras aludir a la intensa
romanizacion de Extremadura, ve un paralelismo existente entre el ritual
de Dionisio y el ceremonial de la fiesta de San Marcos en la region
extremefia de la Peninsula Ibérica.

Este ritual incluia la presencia de un toro en las diversas ceremonias que
se celebraban en torno a la festividad de San Marcos: los mayordomos y
clero marchaban al campo en busca del animal, llamaban al toro con el
nombre del santo, le traian al centro urbano, visitaban la ermita,
parroquia o convento, y lo hacian participar en la misa y procesion, siendo
adornado con roscas y flores por las mujeres; recorria las casas de la
localidad y, finalmente, era devuelto al campo.

En otros lugares, el animal era lidiado y/o sacrificado como parte de la
ceremonia y su carne repartida entre los pobres.

Este ritual, que se celebraba en muchos lugares de Espafia, especialmente
en Extremadura y Andalucia, ha llegado hasta nosotros en numerosas
descripciones, por el caracter milagroso que le fue adjudicado a la
celebracién que tenia lugar en la localidad extremefia de las Brozas
(Céceres), villa préoxima a Alcantara y a la frontera portuguesa, desde al
menos el siglo XV hasta finales del XVIII.

J. Caro Baroja posibles puntos de relacidon entre el Toro de San Marcos vy
el ritual dionisiaco en la persistencia de un culto a Dionisio-Baco,
introducido en Hispania por los romanos.

Puntos de relacion serian la identificacion del santo con el toro, animal
sagrado durante toda la fiesta; la forma de seleccionar el toro por parte
de cofrades elegidos; la conduccién del toro al templo en un estado de
mansedumbre hasta terminar la misa.

El estado de mansedumbre del toro se atribuye al empleo de una planta
de aroma vinoso que tenia la propiedad de calmar a los animales, lo que
recalca el paralelismo entre la antigua divinidad etilica y sus exultantes
bacantes y el toro embriagado.

Segun el padre Feijéo, eran las mujeres las que adornaban al toro con
guirnaldas de flores y roscas de pan. La escandalosa actitud de las
mujeres en la iglesia, riendo y acariciando al animal, fue objeto de critica,
segun Feijoo, por parte del papa Clemente VIII (1592-1605).
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Obispos y sinodos diocesanos han intentado separar lo divino de lo
profano en las fiestas espanolas desde el siglo XVI.

Los votos de celebrar corridas, asi como la participacién de toros en
procesiones, como en las de los numerosos toros de San Marcos, que
integraban la comitiva como representacion del santo e, incluso, asistian a
la misa, todas estas celebraciones fueron prohibidos por decreto real en
1753.

La naturaleza sacra de algunos de estos toros escoltados en sus recorridos
por las localidades estad indicada por sus respectivos nombres: Toro de
Aleluya, Toro de San Juan, Vaquilla del Angel, Toro de la Virgen, Toro
Jubilo.

MISTERIOS DE SABAZIO

Dionisio Sabazio Mano sabazia Relieve: Dios Sabazio
Sabacio o Sabazio (en griego antiguo ZaBdadiog, en latin Sabazius) es el
nombre de un dios de caracter telUrico-mistérico, llamado también Sabos
en sus actos culticos. En las inscripciones griegas y latinas suele aparecer
realzado por los adjetivos «santo, invencible, grande» y la designacion de
su divinidad.

La cuna de este misterio es Tracia. Desde Tracia, en el siglo V a. C., pasa
a Grecia a través de Frigia. En el siglo IV a. C., época de esplendor de las
aspiraciones individualistas de la piedad, se afianza, y durante el
helenismo alcanza su maxima expansion, llegando hasta Roma a través de
las colonias griegas de la Magna Grecia (Italia).

El mito y el culto mistérico de Sabacio hunden sus raices en el subsuelo
telUrico. Lo comprueban su condicidn de dios de la vegetacién, asi como el
empleo de tierra, salvado, serpiente en el rito iniciatico, residuos vy
sintomas de una prehistoria religiosa de tipo agrario numinoso.
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Las ceremonias iniciaticas constaban de diversos ritos: Rociar al iniciando
con tierra y salvado cernido sobre él con una criba. A continuacién, se
levantaba, después que el oficiante habia pronunciado la férmula: «Hui del
mal, hallé lo mejor».

Tanto las acciones como las palabras aluden a la resurreccidon tras la
muerte; introduccidon de la serpiente en el seno del iniciado. El objeto del
rito inicidtico parece ser era adquirir cierta comunidad o identidad del
iniciando con Sabacio, que se creia empezaba en esta vida y se
consumaba tras la muerte.

Las aspiraciones escatoldgicas eran muy profundas. Sus pinturas e
inscripciones contienen los siguientes elementos: alma llevada al otro
mundo, juicio divino, introduccion entre los elegidos por el «angel bueno»,
convite de los bienaventurados; temas de influjo judio-cristiano en varios
puntos.

«La presencia de la serpiente, animal cténico por excelencia,
representaba al dios, y el rito de introducirla en el seno del iniciando
equivalia a una mistica cépula entre el iniciando, concebido siempre
como ser femenino, y el dios.

El mito dionisiaco ofrecia en este aspecto un paralelismo importante:
primeramente, Zeus se unié bajo forma taurina con su madre (Ded(
Deméter), engendraba a Core, y después, uniéndose de nuevo a Core
bajo la forma de serpiente, engendraba en ella al taurimorfo Dionisio, lo
cual se expresaba simbdlicamente con la formula “el toro es padre de la
serpiente y la serpiente del toro”, en la que esta aludida la identidad del
hijo con el padre; y de ahi, segln el simbolismo del rito, la comunidn
del iniciando con el dios.

Esta presencia de la serpiente es uno de los elementos inequivocamente
tracios del culto de Sabazio. Todo esto acredita la alta importancia que
la religién de un pueblo oscuro y semibarbaro, el pueblo tracio, obtuvo
en los destinos religiosos del mundo antiguo, infiltrdndose
primeramente en Grecia y de alli en el mundo helenistico y logrado
luego una tenaz persistencia en Roma.

El culto de Sabazio se introduce en Grecia procedente de Tracia, hacia
el siglo V y se acentla en el 1V, coincidiendo con el crecimiento de las
aspiraciones de la piedad individual.

La edad helenistica fue teatro de su maxima difusion, y a través sobre
todo de las colonias griegas del sur de Italia, penetré6 en Roma, donde
como todos los otros cultos mistéricos obtuvo tipico florecimiento en el
peculiar ambiente de la urbe, pletérica de esclavos durante los siglos
imperiales y psicolégicamepte predispuesta a la aceptacion de la
religiosidad soteriolégica.» [Alvarez de Miranda, 1961: 115 ss.]

Sabazio fue objeto de las diversas implicaciones de tipo sincretistico: fue
identificado con Dionisio, por su naturaleza de jovenes dioses de la
vegetacion y de la naturaleza fecunda, a pesar de su rango uranico; fue
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asimilado a Zeus y Jupiter por su condicion uranica; recibid influencias del
orfismo, debido a la semejanza de ambos cultos.

Varias razones justifican su extrafia asimilacion con Yahwéh: la difusidn
del culto de Sabacio por Asia Menor en los ultimos siglos antes de Cristo,
cuando muchos judios se hallaban alli deportados por Antioco el Grande
desde el 200 a. C.

La coincidencia puramente fonética entre el vocablo tracio Sabazio y la
denominacién judia de Yahwéh Sebaoth (‘Sefor de los ejércitos’), asi
como con la del dia de la semana Shabat, sagrado para los judios, no fue
el Unico factor de ese extrano sincretismo traco-hebreo.

Ademas, la excelsitud del monoteismo yahweista sedujo a los adoradores
de Sabacio y las esperanzas escatoldgicas, inoperantes en el yahweismo
pero acusadas en el misterio de Sabacio debieron de atraer a los judios
desterrados.

“Es interesante observar que esa mezcla de soteriologia mistérica y de
monoteismo hacian de dicha religidn un organismo religioso en cierto
modo afin al cristianismo, cosa que no pas6 desapercibida para los propios
cristianos”. [Alvarez de Miranda, o. c. p. 117]

LOS MISTERIOS FRIGIOS DE ATIS Y CIBELE

> ‘A“< A
Cibeles

Atis con el gorro frigio

Los frigios eran descendientes de un pueblo indoeuropeo que invadio el
Asia Menor en el s XII a.C. y destruyd al Imperio Hitita. En todo el mundo
antiguo era bien conocida la religién frigia, con su culto orgiastico.
Primitivamente los frigios veneraban sobre todo a Sabazios, el Zeus o
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Dionisos frigio; en Asia Menor recibieron probablemente el culto de
Cibeles, la magna mater y el de Atis, que ellos identificaron con Sabazios.

Atis o Coéribas, representado por un gorro frigio, era el predilecto del
mundo romano y se entroncaba con la diosa Madre Cibeles, protectora de
la agricultura. En la mitologia griega y frigia, Atis era amante de Cibeles,
su sirviente eunuco y conductor de su carroza tirada por leones. Atis
enloguecid por causa de Cibeles y se castrd a si mismo. Inicialmente Atis
era un semidids local de Frigia.

Cibeles es una divinidad de origen frigio, que los griegos identificaban
mayoritariamente con Rea, esposa de Cronos y madre de los dioses
olimpicos. Era una diosa de la fertilidad, soberana de la naturaleza
silvestre. Desde Frigia su culto alcanzd6 a todo el mundo griego v,
posteriormente, al mundo romano cuando, en 204 a.C.

La diosa es representada en el arte llevando en la cabeza una corona con
almenas y sentada en un trono escoltado por dos leones o sobre un carro
tirado por dos de estas fieras en las que se habian transformado Atalanta
y su amante Hipomenes.

Son famosos sus amores con el dios Atis y sus celos hacia las bellas
ninfas. Cibeles es la esposa de Atis, un joven castrado y asociado a
rituales de mutilacién sexual masculina. Entre las variantes mitoldgicas de
los amores de la diosa con este joven castrado, la version frigia cuenta
que Cibeles habia nacido del semen de Zeus, caido al suelo como
consecuencia de un suefio erdtico mientras dormia, y que poseia 6rganos
sexuales masculinos y femeninos.

Cuenta la leyenda que los dioses, al descubrir que Cibeles era
hermafrodita, castraron los genitales masculinos a la diosa y de ellos nacié
un almendro cuyos frutos fueron ingeridos por la ninfa Nana, concibiendo
asi al dios Atis. La ninfa lo abandondé al nacer y un macho cabrio lo
amamanté y lo crio hasta convertirse en un muchacho tan apuesto que
cualquier muchacha se enamoraba de él sélo con mirarlo. Cibeles fue una
de las que se enamord de él y, temiendo que se casara con otra, infundio
en él la locura que le hizo castrarse a si mismo, cosa que le produjo la
muerte.

«La muerte y la resurreccidon constituyen el eje de la religion mistérica
de Atis, el dios frigio joven y bellisimo. Su figura mitica y su culto son
inseparables de la figura de Cibele, la Gran Madre frigia. La religion
mistérica frigia pertenece mas bien a Atis que a Cibele, aunque ambas
divinidades estan consideradas a veces como hijo y madre, ademas de
como amantes. La religién frigia, en cuyo seno se desarrollaron las
religiones de Atis y Cibele, remonta sus origenes a la época en que este
pueblo, de estirpe indoeuropea y emparentado lingiisticamente con los
tracios, se asentd en la regidon de Anatolia.

Es probable que las figuras de Cibele y de Atis procedan de este estrato
pre-frigio y anatdlico, pues el culto de la Gran Madrid y del dios de la
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vegetacion son caracteristicos de Asia Menor. La gran diosa anatodlica
poseia sus santuarios en la cima de algunas montanas; la diosa
venerada en el monte Cibelo llegaria a ser llamada Cibele, pero ya
desde antiguo se celebraban en su honor los cultos orgiasticos y la
autoeviracion (castracion) de sus devotos, rasgos que caracterizarian
para siempre la religion mistérica frigia. Estos cultos eran inseparables
de la figura divina de Atis, y se practicaban en la fiesta anual de
primavera, que rememoraba la pasién y muerte del joven dios. Fiesta
primaveral, simbolismo ritual de la muerte y de la resurreccion son
datos que transparentan claramente, bajo la figura de Atis, un antiguo
numen agrario. La fiesta de primavera expresaba, al mismo tiempo, la
angustia por la muerte del dios de la vegetacién y la alegria por su
resurreccion anual, y su funcién sacral consistia, por menos
originariamente, en promover el retorno de la vida vegetal sobre la
tierra paralizada por el invierno. Por eso los participantes en tal fiesta
hacian correr la propia sangre en medio de flagelaciones y mutilaciones
-llegando hasta la autoeviracion-, con el fin de transferir a la
naturaleza en trance de aparente extincién la fuerza contenido en la
sangre y en los 6érganos de la generacion.

El conjunto mitico de Atis y Cibele contiene dos mitologemas: el
mitologema de la vida vegetal que crece de la sangre de los dioses y
héroes, bajo el cual transparenta una religiosidad agraria, y el
mitologema de la eviracion como base y fundamento de la de sus
devotos y especialmente de sus sacerdotes o galli. [...]

El taurobolio (rito de los misterios de Cibeles y Atis en el que se
sacrifica un toro) no aparece como privativo de una sola religién, sino
gue se empled normalmente en varias, sobre todo de divinidades
femeninas. Pero ninguna religion lo adoptd con tanta insistencia como la
frigia. El espafol Prudencio nos ha dado una emocionante descripcion
de este rito de regeneracién en el que la victima era degollada por un
venablo o arpdn con punta de gancho. El devoto recibia la sangre sobre
el cuerpo desnudo metido en una fosa de techo agujereado, y este rito
tenia valor de renacimiento.

El taurobolio no formaba parte de las fiestas de primavera, sino que
eran ritos ocasionales y personales, pero en Roma no tenian lugar en el
santuario griego del Palatino, sino el del Vaticano, en el mismo templo
en que tenian lugar las iniciaciones. Es evidente que en el ambito
romano la religion frigia experimenté un proceso de “nacionalizacién”
perceptible también en el taurobolio.» [Alvarez de Miranda, 1961: 119
ss. ]

Los misterios de Atis y Cibele eran originarios de Frigia y se fueron
extendiendo desde las cosas te Asis Menos por el Egeo hasta llegar a
Grecia hacia el siglo IV a.C. Pero su caracter cruento les resté popularidad
en Grecia. Penetraron en Roma en el 204 a.C., y continuaron su auge
durante el siglo III y IV d.C. En Grecia recibieron influencia de los
misterios eleusinos y dulcificaron las sangrientas practicas a las que eran
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sometidos los adeptos, adoptando el griego como lengua ritual. Los
misterios de Atis y Cibele, considerados religion de esclavos orientales, fue
calando muy lentamente en las capas altas de la sociedad griega y
romana. El culto de Atis y Cibele ya existia en el siglo I en la Bética y la
Terraconense.

«En Roma, la fiesta de Atis tenia lugar durante el equinoccio de
primavera, del 15 al 27 de marzo. El primer dia los candforos
(portadores de canas) recolectaban cafas, transportandolas hasta el
Palatino en memoria del lugar en que Atis-nifio habia sido encontrado y
recogido por la diosa Kybéle.

El encuentro de ambos se celebraba al final de la jornada con el
sacrificio de un buey de seis anos, que ademas propiciaba la fertilidad
de los campos. Después seguian nueve dias de ayuno y penitencia. Al
octavo dia los dendroforos (portadores del arbol) conducian un pino
recién cortado al Palatino. Alli era amortajado como un cadaver. Luego,
el tronco se exponia a la adoracién del publico como si fuera el propio
dios.

A este acto seguian tres dias de duelo que culminaban con el Dia de la
Sangre (24 de marzo). Sacerdotes y nedfitos se flagelaban hasta
sangrar y se hacian cortes en los brazos al ritmo de flautas, cimbalos y
tamboriles. Cuando el frenesi llegaba al paroxismo, algunos devotos se
amputaban el sexo y lo ofrecian como oblacién a Kybéle. La noche del
24 y 25 de marzo transcurria como una vigilia.

Las ceremonias iniciaticas empezaban el 28 de marzo. La ceremonia
principal era el bautismo del nedéfito con la sangre de un toro
(taurobolium) o de un carnero (criobolium) sacrificados.

El iniciado recibia el homenaje de sus compaferos por haber resucitado
a la vida eterna y lavado sus pecados con la sangre del toro. El oficiante
o sacerdote de la ceremonia se convertia en padre espiritual del
tauroboliado al que marcaba en la frente.

Clemente de Alejandria testimonio que habia otros actos liturgicos
dentro del proceso inicidtico y pone en boca de unos de los elegidos
estas palabras: Comi en el tympanon, bebi en el kymbalon, llevé el
kernos, me deslicé en el talamo nupcial.

De aqui se deduce la celebracion de una comunidn ritual que pudo
consistir en pan y vino, de una hierogamia entre el devoto y la diosa
madre, y del transporte del kernos, vasija de barro, utilizada para
contener los atributos viriles del aspirante o los del animal sacrificado.
Una vez ofrecido a la diosa, el kernos con su contenido era depositado
en la cripta subterrdnea del santuario.

Esta accidn se interpreta como la consumacion de la unién sexual
perpetrada entre la diosa y su fiel adepto.» [Delgado Linacero, 1996:
257 ss.]
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LOS MISTERIOS DE TAMMUZ-ADONIS

La muerte de Adonis frodita y Adonis

Tammuz era una divinidad babildnica, consorte de Inanna, hijo de Nemrod
y Ninsun. Es el dios pastor y de la fertilidad. También Talmuz entre los
semitas y Adonis para los fenicios y sirios. En el pantedn sumerio, recibia
el nombre de Dumuzi, y era llamado "El Pastor".

Su compafiero eterno fue Ningizzida; ambos custodiaban las puertas del
cielo. El era un mortal, y su casamiento con Inanna le garantizé la
fertilidad de la tierra y la fecundidad de la matriz. Pero mas tarde, debido
al comportamiento desaprensivo de Tammuz hacia Inanna, ésta lo envia
al inframundo durante los seis meses mas calurosos.

Al volver, coincidiendo con el equinoccio de otofio, se dio su nombre al
mes del calendario de la antigua Mesopotamia en su honor.

Tammuz es la forma hebraica del acadico Tummuzu, y ambos no son sino
la semitizacion del nombre sumerio Dumuzi (o Tumuzi). Es un dios que
remonta al periodo mas antiguo de la historia babilonia, al sumerio vy
presemitico.

Dumuzi es “el sefor de las fuerzas de la tierra”, un dios de la vegetacion,
y como tal se le denominaba también “el desaparecido” o bien “el senor
de la desaparicidén”, esto es, de la vegetacidon que desaparece y muere.

Reinaba también sobre el mundo animal, cuya vida languidece o prospera
gracias a él, por lo que se le denominaba también “el pastor” y “el sefior
de la cabana de la grey”.

«El parecido entre Tammuz y Osiris se revela en la vicisitud extra-
mistérica de ambos dioses y en las manipulaciones de que fueron objeto
por parte de la expeditiva teologia sacerdotal, no menos activa en
Babilonia que en Egipto.

Por eso cuando la teologia babildonica, constantemente dominada por el
astralismo, inicidé el proceso de ubicacidn de todo dios terrestre en las
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diversas esferas, astros y planetas del cielo, Tammuz no pudo librarse,
al igual que todos sus colegas divinos, del inexorable proceso
uranizador: entré en la érbita de Samas, “el sol”, como hijo suyo, asi
como bajo la de Nergal, el dios de los infiernos, que también habia sido
uranizado, y fue mas especialmente puesto en relacion con las
constelaciones del Zodiaco.

Todo esto no fue sino una superestructura religiosa que alteraba el
caracter fundamental del dios, el cual, como numen de la vegetacion,
estaba destinado a profundizar o enriquecer su contenido religioso no
en la direccion urdnica, sino en cténica y en sus desarrollos
escatoldgicos y soterioldgicos.

Pero, dado que Tammuz resucitaba, la inicial analogia con el destino
humano se prolongaba desde el plano de la mortalidad hasta el plano
de la resurreccién dando lugar a la esperanza de salvacion. Y asi se
operd en Babilonia un proceso que contiene analogias con la osirizacién
acecida en la religidon egipcia. [...]

Tammuz, con todo su contenido premistérico, desembocd en la figura
de Adonis transfiriéndole su caudal religioso. Por eso no hay
contradiccion en yuxtaponer el nombre de Tammuz al de Adonis
hablando de Tammuz-Adonis.» [Alvarez de Miranda, 1961: 137 s.]

Adonis es el equivalente semitico de Tammuz y el etrusco Atunis. Adonis
es la forma latina de un vocablo semita que significa “mi Senor” (Adoni).

Adonis es un dios bastante antiguo y cuya fisonomia lo aproxima a
Tammuz en cuanto a su personalidad de dios de la vegetacion. Era hijo
del nefando amor que una doncella, Mirra o Esmirna, sintid hacia su padre
Theias, rey de Siria.

Perseguida por su propio padre, los dioses convirtieron a Mirra en el arbol
de su nombre del cual nacié precisamente su hijo Adonis, tan bello, que
las diosas se lo disputaron.

El joven Adonis era sumamente hermoso, hasta el punto de que la diosa
Afrodita se enamord de él locamente.

En una ocasidon en que Adonis andaba de caza, fue despedazado por un
jabali y su sangre era el principio germinativo de varias plantas y flores.

El éxito religioso de Adonis, especialmente entre las mujeres, esta
preludiado por el hecho de que la primera menciéon griega de su nombre
se deba a Safo.

En Atenas existié un culto a Adonis ya desde el siglo V. En Roma el culto
de Adonis fue mucho menos importante, penetré tardiamente vy
probablemente en forma helenizada.

«Los misterios de Tammuz-Adonis no tuvieron nunca un grado de
desarrollo tan alto como los restantes misterios.
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En sus solares originarios aparecen como a duras penas capaces de
alcanzar con precisién y coherencia la altura soterioldgica y el sentido
iniciatico de los misterios frigios, los tracios y los egipcios.

El mundo semitico, creador de tantos tesoros de religiosidad, en lo
relativo a la mistérica apenas si fue capaz de dar forma definitiva a los
misterios de Tammuz, Adonis y Astarté.» [Alvarez de Miranda, 1961:
144]

LOS MISTERIOS EGIPCIOS DE ISIS Y OSIRIS

Osiris

Isis Horus

Osiris es el dios egipcio de la muerte, simbolo de la fertilidad vy
regeneracion del Nilo. Es el dios de la vegetacidn y la agricultura. También
preside el tribunal del juicio de los difuntos en la mitologia egipcia.

Su padre era Geb y su madre era Nut. Su nombre egipcio es Usur o Usir y
Unneferth, ‘perfecto antes y después de nacer’. En occidente suele
nombrarsele con la forma helenizada Osiris (del griego ‘Ocipic).

Isis (del griego antiguo 'Ioig) es el nombre griego de una diosa egipcia. Su
nombre egipcio era Ast, que significa ‘trono’, representado por el
jeroglifico que portaba sobre su cabeza. Fue denominada "Gran maga",
"Gran diosa madre", "Reina de los dioses", "Fuerza fecundadora de la
naturaleza", "Diosa de la maternidad y del nacimiento".
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Horus ("el elevado") era el dios celeste en la mitologia egipcia. Se le
consideraba como el iniciador de la civilizacidon egipcia. Su nombre egipcio
era Hor (Hr); Horus es su hombre helenizado ('Qpocq).

La deidad griega asociada fue Apolo Febo. Era el hijo de Isis y Osiris. Era
el dios real mas antiguo, tenia forma de halcon y era el dios del cielo que
protegia la tierra con sus alas. Era el senor de la montafia, por donde el
sol asoma cada mafhana.

Cuando el culto de Osiris adquirié importancia, Horus se convirtié en hijo
de Osiris. Osiris, Isis y Horus fueron la triada mas importante de dioses.
En el Libro de los Muertos Horus, bajo su forma de Haroeris, ayudaba al
Faradn a ascender al cielo.

La religion mistérica de Isis llegd a difundirse en lugares tan remotos de
su solar originario como Asturias o la Bética (famosa inscripcion de
Guadix, en la provincia de Granada). La religion de Isis y Serapis adquiere
su mayor importancia dentro del tiempo helenistico.

El mito de Osiris:

El mito de Osiris es el relato mas elaborado e influyente de la antigua
mitologia egipcia. Trata sobre el asesinato del dios Osiris, un rey de Egipto
primitivo, y sus consecuencias.

Isis era hermana de Osiris y esposa suya. Osiris era un benefactor de los
hombres que sufrid su “pasion” bajo el poder del dios implacable y
antagodnico de su hermano Set.

Osiris fue despedazado por Set, quien dispersé sus miembros sangrantes
y usurpd su trono. Isis, la esposa constante, reunidé los miembros de Osiris
y en compafila de Anubis, el dios funerario, celebré con grandes
lamentaciones sus exequias.

Pero Osiris resucitd como sefor de los muertos en el otro mundo; mas
antes habia engendrado magicamente en la fiel Isis un hijo, Horus, quien
al comienzo era un nifo vulnerable protegido por su madre, que lo dio a
luz a escondidas del implacable Set, mas cuando fue mayor se convirtio
en el feroz vengador de la muerte de su padre y en el rival de Set por el
trono.

La lucha termina con el triunfo de Horus, que restaura el Maat en Egipto
después del reinado inicuo de Set y completa el proceso de la resurreccidén
de Osiris.

Maat o Ma'at es un concepto abstracto de justicia universal, de equilibrio y
armonia cosmicos que imperan en el mundo desde su origen y es
necesario conservar. Resume la cosmovisidon egipcia, similar a la nocién de
armonia y areté, propia del mundo helénico, o a la idea de virtud, del
mundo judeocristiano.

El mito es esencial a las concepciones egipcias de reino y sucesion,
conflicto entre el orden y el desorden y, especialmente, la muerte y el
mas alla. También expresa el caracter fundamental de cada una de las
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cuatro deidades en su interior, y muchos elementos de su culto en la
religién del Antiguo Egipto derivaron del mito.

«Lo que especialmente interesa recalcar en el ciclo mitico de Osiris,
fijado por escrito ya en el III milenio, es el parecido esencial de este
dios que sufre pasidén, muerte y resurreccion, con los otros dioses de las
religiones mistéricas. El propio Herddoto llegd a proclamarlo con la frase
exacta: “Osiris es Dionisio traducido al egipcio”.

Pero se puede precisar aun mas el parecido afadiendo que también
Osiris, como Dionisio, como el tracio Sabazio, como el frigio Atis, como
el sirio Tammuz-Adonis, fue originariamente un dios de la vegetacion.

En los misterios de Isis y Osiris la representacion ritual estaba inspirada
en el dramatismo de la pasion de Osiris; se reproducian los momentos
culminantes del dios que moria, y en especial la mistica busqueda del
cadaver de Osiris por parte de Isis.

El rito y el mito coinciden nuevamente con otras figuras bien conocidas
de la religiosidad mistérica y en especial con la analoga busqueda de
Core por parte de Deméter.

La figura de Osiris fue objeto de un grandioso desarrollo en el seno de
la religién egipcia, un proceso evolutivo que, desde un estrato
paleolitico y africano, se alzé hasta el plano de una teologizacion sutil.

De originario numen vegetal en un pais donde la vida agraria es el
consabido “milagro del Nilo”, Osiris, por virtud de su resurreccién como
rey del reino de los muertos, llegd a convertirse en divinidad ctonica por
excelencia, absorbiendo y asimilandose implacablemente a casi todos
los oros dioses funerarios locales, y desarrollando hasta el maximo los
valores escatoldgicos.

Es sabida la importancia religiosa de la unificacion politica de Egipto,
cuyo resultado principal fue lo que podriamos llamar la “planificacion”
de los pululantes dioses locales y su jerarquizacion por obra de los
colegios sacerdotales.

Pero precisamente la figura de Osiris, si por una parte fue objeto de los
inevitables procesos de teologizacién sacerdotal, por otra parte, se
prolongd en la mente y en los corazones del pueblo en virtud de los
elementos fuertemente emotivos de su historia pasional, que revividos
constantemente en el culto a través de la plastica percepcidén sensorial
de las sacras representaciones se adheria mas intima vy
perdurablemente a la devocidn personal.

El dios que sufre, muere y resucita, fue erigido en especial modelo y
esperanza del humano destino, y el ritual fUnebre de la religién egipcia
se fue llenando de ceremonias calcadas en los misterios del ciclo de
Osiris-Isis-Horus; cada muerto era tratado como un Osiris, cada esposa
e hijo representaba el papel de una humana Isis, y los amigos del
difunto participaban de los ritos luctuosos como lo hiciera Anubis.
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Este que podriamos llamar proceso de osirificacidon ejercitado en todos
los difuntos se operaba especial y mas solemnemente en la persona del
Faraon que excepcionalmente lo recibi en vida como instrumento de
eterna inmortalidad.» [Alvarez de Miranda, 1961: 146 ss.]

EL SACRO TORO APIS

Apis (nombre egipcio: Hap, Hepu; nombre griego: Apis (Anig), Epafos), el
toro sagrado, fue un dios solar, de la fertilidad, y, posteriormente,
funerario, miembro de la corte de los dioses del antiguo Egipto.

Era representado como toro u hombre con cabeza de toro, con el disco
solar Uraeus arriba de la cabeza, al igual que otros dioses de Egipto, como
Ra. Hijo de Isis, como vaca, fecundada por un rayo del Sol, el toro Apis
era sagrado en el antiguo Egipto.

Desde el Imperio Nuevo se le consideraba el heraldo de Ptah, su Ka, luego
de Osiris, y mas tarde de Sokar. Por esto ultimo, llegd a considerarse una
de los integrantes del pantedn de dioses egipcios asociados con la muerte.

En el siglo IV es cuando la religién osirica aparece introducida en Grecia.
Parece haber sido el puerto del Pireo la primera ciudad griega donde se
construyd un santuario de Isis, por obra de la colonia egipcia residente en
la ciudad.

Posteriormente y siempre bajo el influjo parcial de los otros misterios
griegos o helenizados, el culto de Isis siguid desarrollando sus rasgos
mistéricos.

«Pero dentro del espacio y del tiempo helenistico surgird una nueva
divinidad egipcia de intensa fisionomia mistérica, la de Serapis,
vinculada originariamente al Serapeo de Alejandria, fundado por
Ptolomeo Soter.

Pero el origen de esta divinidad y de su culto, destinados a un provenir
brillante, aparecen envueltos en una oscuridad por la compleja marafa
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de leyendas y teorizaciones antiguas y modernas, tejidas en torno a
Serapis.

Cabe al menos establecer como formal punto de partida el abolengo
indigena del dios egipcio Serapis. Su nombre egipcio es Usar-hape (que
vino a ser llamado en griego Serapis).

Pero Usar-hape no es otro sino el sacro buey Apis, que venerado en
Menfis desde épocas remotas y sepultado, cuando le sobrevenia la
muerte, en un cementerio especial (Apieion) era objeto también de
osirificacion en calidad de dios.

Convertido en Osiris, el Apis era denominado Osiris-Apis, que es lo que
significa literalmente su nhombre egipcio Usar-hape.

Bajo este nombre y como una abstraccién de los abundantes Apis
momificados en Menfis se llegd a adorar a un Unico Osiris-Apis que en
realidad era una forma especial de Osiris mas aun que de Apis.

Serapis fue asimilado, por una parte, con el Sol (para darle un rasgo
egipcio) y, por otra parte, con Zeus (rasgo griego), adquiriendo un
cierto tinte monoteistico resumible en la férmula Osiris-Apis. Esa
especie de creacién, casi ex nihilo de un dios, arroja el inevitable
resultado de un dios que carece de mito. [...]

Las causas del triunfo de los misterios de Isis y Osiris hay que buscarlas
mas bien en el valor que los egipcios daban al rito.

En el mundo egipcio el rito poseia un valor muy superior al usual en las
otras religiones, era ya un factor religioso en si mismo, poseia una
capacidad de fascinacion y era realizado con una perfecciéon, esplendor
y abundancia desconocidas en Occidente, que por si solas sugerian la
epifania de lo numinoso.

El valor del rito no dependia de la espiritualizacién del celebrante ni de
las disposiciones intimas del devoto, sino de la exactitud del gesto,
palabra y entonacidn, y que todo esto se aproximaba mas a la magia
que a la religién.

La vacuidad espiritual del ritual egipcio se compensaba con lo que el
sentido magico es capaz de desarrollar: la perfeccion operativa de la
conducta ritual de los sacerdotes, su aire grave y su misma
indumentaria (tunicas de blanco lino y capas negras, la testa desnuda).

Todo ello colabord a su difusién por el mundo antiguo y lo mismo en
los ambientes refinados que en los pueblos barbaricos tal era el signo
de los tiempos helenisticos.

El éxito de Alejandro Magno consistié, segun Droysen, en haber sido un
barbaro perfecto y un heleno ejemplar: el éxito de los misterios egipcios
consiste en haber inventado la mas civilizada de las religiones
barbaricas.» [Alvarez de Miranda, 1961: 151 ss.]
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LOS MISTERIOS DE MITRA

Tauroctonia: Mitra matando al toro

En los cultos que se celebraban en las cuevas, en las que sacrificaba a
toros como ofrenda, se mezclaron cultos prehelénicos de regeneracion de
los animales y de las plantas con mitificaciones indoeuropeas de rituales
iniciaticos, como los rituales de los curetes cretenses, que como el Zeus
cretense (llamado «el mas grande kuros» en himnos cretenses), tenian
una estrecha relacién con el paso de los jévenes a la edad adulta en
algunas ciudades cretenses.

El toro es uno de los animales relacionados con el culto sincrético romano
y helenistico tardio de Mitra, en el que la muerte del toro astral, la
tauroctonia, era tan central en el culto como la crucifixion en el
cristianismo de la época. La tauroctonia estaba representada en cada
mitreo (comparase con el muy parecido sello taurdctono de Enkidu). Una
sugerencia muy discutida relaciona los restos del ritual mitraico con la
pervivencia o auge de la tauromaquia en Iberia y el sur de Francia, donde
la leyenda de san Saturnino de Tolosa y su protegido en Pamplona, san
Fermin, esta inseparablemente relacionada con los sacrificios de toros por
la vivida forma que adoptaron sus martirios, fijados por la hagiografia
cristiana en el siglo III, que también fue el siglo en el que el mitraismo
estuvo en su apogeo.

«El origen divino de Mitra se remonta al mundo indoario. Tanto los
Vedas como el Avesta lo incluyen como una divinidad de la luz y de la
verdad. Bajo el dominio de los Aqueménides, el este de Asia Menor fue
colonizado por los persas y una parte de su aristocracia militar y feudal
se asenté en el pais. Estos guerreros adoraban a Mitra como genio
protector de los ejércitos, rasgo que le acompand siempre e hizo de su
religién un culto vinculado a la milicia. Junto a esta nobleza feudal se
establecido un clero portador de los principios mazdeistas, los cuales
constituyeron la base de los misterios occidentales mitraicos tras pasar
por el prisma semita.» [Delgado Linacero, 1996: 263]

El mazdeismo es la religion de los antiguos persas que esta basada en la
existencia de dos principios divinos en lucha eterna, uno bueno, creador
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del mundo y otro malo, destructor. Ormuz y Ahriman son los dos
principios divinos del mazdeismo.

Mitra era un dios solar de Persia, originalmente era un dios del Sol, cuya
adoracidn se difundid mas tarde en la India y el Imperio romano. El origen
de esta divinidad indoirania puede remontarse hasta el II milenio a. C. En
la India tuvo dos versiones: en el periodo védico (del II milenio a. C.
hasta el siglo VI a. C.) fue un importante dios solar; en el periodo
hinduista (a partir del siglo V a. C.) se convirtié en un dios secundario.
Hacia el ano 62 a. C., los soldados romanos adoptaron este dios a su
manera, le agregaron caracteristicas no persas, y crearon una religidon
llamada mitraismo o misterios de Mitra que se expandid rapidamente por
todo el Imperio romano, y que compitié con el incipiente cristianismo
hasta el siglo IV.

En el contexto romano, el culto a Mitra se desarroll6 como una religidon
mistérica, y se organizaba en sociedades secretas, exclusivamente
masculinas, de caracter esotérico e inicidtico. Gozd de especial
popularidad en ambientes militares. Obligaba a la honestidad, pureza y
coraje entre sus adeptos. En sus primeras épocas el cristianismo fue una
economia de salvacién analoga a los cultos de los misterios paganos,
frente a los cuales rivalizé durante mucho tiempo para finalmente lograr
vencerlos.

«Los griegos nunca llegaron a acoger al dios iranio y los grandes
centros de civilizacidon helénica evitaron su accion proselitista del mismo
modo que él se substrajo a la suya. Asi, la adoracién de Mitra pasé
directamente al mundo latino, donde fue acogida con entusiasmo por
los soldados romanos. Ellos la transmitieron a través de todas las
fronteras de su imperio a partir del siglo I a.C. La aportacion
fundamental del mitraismo a la religiosidad romana fue una concepcién
dualista de la existencia y del universo, y una base moral de la que
carecia la sociedad itdlica. EL mundo era el escenario de la lucha entre
los poderes del Bien y del Mal. El primero debia salir vencedor. Mitra era
el dios invencible que asistia a sus fieles en esa batalla y los sostenia en
las pruebas por las que habian de pasar. El les aseguraba su salvacion
escatoldgica en un reino de luz. La resurreccion de todos los hombres,
al final de los tiempos, aseguraba a cada uno el premio o el castigo
segun sus obras.

Mitra fue el Unico dios que no sufrid el destino tragico de las restantes
divinidades mistéricas. No era una deidad de la vegetacidn y no moria
ni resucitaba como ellas. La iniciacion mitraica no incluia pruebas que
evocaran esos sucesos.» [Delgado Linacero, |. c.]

El busto escultéorico del dios Mitra, que procede de la villa romana de
Cabra, puede contemplarse en el Museo Arqueolégico de Codrdoba
(Espafia). El Mitras Tauroktonos de Igabrum, hallado en Cabra en 1952,
es un grupo escultérico del siglo III realizado en marmol blanco y en el
que este dios iranio aparece sacrificando a un toro. Uno de los
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monumentos mas representativos del culto romano al dios Mitra en
Espana se encuentra en Lugo donde se descubrié una casa romana con un
Templo de Mitra anexo dedicado a estas celebraciones.

El culto de Mitra se realizaba en templos denominados mitreos. Estos
espacios eran en un principio cavernas naturales, y, mas adelante,
construcciones artificiales imitandolas, oscuras y carentes de ventanas. El
santuario, en el extremo de la cueva, con el altar y la imagen de Mitra
dando muerte al toro, conocida como Mitra Taurdctonos.

Segun el relato mitico, el dios Mitra nacié cerca de un manantial sagrado,
bajo un arbol sagrado, de una roca (de petra natus o petrogenitus). En el
momento de su nacimiento llevaba el gorro frigio, una antorcha y un
cuchillo. Fue adorado por pastores poco después de su nacimiento. Bebid
agua del manantial sagrado. Con su cuchillo, corté el fruto del arbol
sagrado, y con las hojas de ese arbol confecciond su ropa. Encontré al
toro primordial cuando pastaba en las montanas. Lo agarré por los
cuernos y lo montd, pero, en su galope salvaje, la bestia lo derribd. Pero
Mitra siguid aferrado a sus cuernos hasta que el animal quedd exhausto.
No se trataba de un toro comun, sino de un ser excepcional, cuya cola
terminaba en res espigas. El dios lo agarré entonces por sus patas
traseras, y lo cargd sobre sus hombros. Lo llevd, vivo, soportando muchos
padecimientos, hasta su cueva. Este viaje de Mitra con el toro sobre sus
hombros se denomina transitus. Cuando Mitra llegd a la cueva, un cuervo
enviado por el Sol le avis6 que debia realizar el sacrificio, y el dios,
sujetando al toro, le clavo el cuchillo en el flanco. De la columna vertebral
del toro salié trigo, y vino de su sangre. Su semen, recogido y purificado
por la luna, produjo animales Utiles para el hombre. Llegaron entonces el
perro, que se alimentd del grano, el escorpidn, que aferrd los testiculos
del toro con sus pinzas, y la serpiente.

Segun una interpretacién, el sacrificio del toro representa la liberacion de
la energia de la Naturaleza. El mundo animal y vegetal obtenian su vigor
por medio de este sacrificio, a pesar de que las fuerzas del mal intentaban
frustrarlo. La serpiente, como en el simbolo del Ouroboros, seria una
alusién al ciclo de la vida; el perro representaria a la Humanidad,
alimentandose simbdlicamente del sacrificio, y el escorpién podria ser el
simbolo de la victoria de la muerte. Los dos compafieros de Mitra, que
portan teas y se Illaman Cautes y Cautdpates, representarian
respectivamente la salida y la puesta del sol. Para los fieles, el sacrificio
del toro tenia sin duda un caracter salvifico, y la participacién en los
misterios garantizaba la inmortalidad.

«En cuanto al contenido agrario, estd patentizado no solo por el
simbolismo de las espigas o la cola del animal como prolongacién de su
médula, sino por el tema mitico de la vid, que nace de la sangre
derramada por el toro. Todo esto nos remite a una religiosidad agraria y
naturalista que procede del fondo proto-irdnico como antecedente de su
futura evolucién mistérica. Segun la antigua creencia iranica, el
sacrificio del toro era el principio de toda cosmologia: muriendo el toro
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da vida al principio vegetal, pero también la muerte de este animal
encierra el origen de toda otra vida: de su esperma, una vez llevado
hasta la Luna y purificado en ella, nacian todas las especies animales,
de modo parecido a como en el mazdeismo el origen del hombre se
vinculaba a la efusién de esperma. [...]

La abundante presencia de animales en la tauroctonia nos remite al
estadio agricola y pastoral de las gentes protoiranicas, a pesar de la
frecuente desnaturalizacion ideoldgica y dualistica que la religiosidad
posterior atribuyd a estos animales, como expresiones del principio del
mal, adulterando el sentido originario de otros tantos simbolos de la
vida animal favorecida por el sacrificio del toro primigenio.

La personalidad solar de Mitra es, en parte, un desarrollo posterior y, en
parte, uno solo de los aspectos de su figura divina, que no implicaba la
ausencia total del contenido cténico y agrario. El ritualismo agrario
parece haber culminado en el sacrificio del toro, en el que ya existia la
idea de la “"muerte como un renacer”, que en si misma implica una
escatologia y una soteriologia, y, por tanto, un principio de misticismo.
Esta primitiva escatologia fue orientada hacia el cielo; el toro sacrificado
por Mitra revivia en el cielo, y asi su destino mortal adquiria un valor
prototipico e ideal para quienes participaban en el sacrificio cruento.

También en el zoroastrismo se conservd la tradicion del alma del toro,
que después de la muerte sube por las regiones celestes hasta la esfera
solar y obtiene de Ahura-Mazda la promesa de enviar al mundo un
profeta (Zaratustra). Ahura Mazda u Ormuz es el nombre en idioma
avéstico para una divinidad exaltada por Zoroastro como el Creador no
creado, es decir, la deidad suprema del zoroastrismo, el dios iranio de
la boveda celeste como totalidad. “Lo esencial de las nuevas tendencias
durante el esplendor politico agueménide, fue la concepcidn monarquica
del cielo, paralela a la unificacion de toda el Asia bajo los aqueménides;
asi como la tierra era patrimonio del “Gran Rey”, asi el cielo fue
concebido como dominio del “Gran Dios. Este gran dios se llamdé Ahura-
Mazda. De este modo nacié el monoteismo persa” (Alvarez de Miranda,
1961: 169).

En los gatha avésticos, aparece Geus urvan (‘el alma del toro’) y Geus
tasan (‘el formador del toro’) como seres divinos masculinos que,
preocupados por la suerte de la especie bovina, expuesta a la vejacion
de los infieles, acaban por aplacarse ante la promesa de Ahura-Mazda
de suprimir en el mundo por medio de la predicacion zoroastrica todo
sacrificio cruento.

Pero en la religion persa primitiva, que es la que suministré el subsuelo
de creencias mitraisticas, el sacrificio del toro asumia el valor real y
inmediato de nutrir toda vida, y el valor simbdlico y mitico de servir de
esperanza de vida suprema a “las almas que por la muerte del toro eran
Ilamadas a la vida”.

El toro — mitos, ritos y juegos —www.hispanoteca.eu 31



Y en cuanto a Mitra mismo quedd investido, por efecto del benéfico
sacrificio del toro y como autor de aquella muerte vivificadora de una
funcion soterioldgica, y vino a desempefiar el papel, que, en el otro
sistema religioso y reformado, el zoroastrismo, corresponderia a
Zoroastro, esto es, el de salvador de la humanidad. El misterio mitriaco
hizo de Mitra el dios situado “entre el cielo y la tierra”, un verdadero
“mediador” entre la humanidad y la divinidad suprema, intercesor y
socorredor de los hombres, no solo en vida, sino también y sobre todo
en el viaje de después de la muerte.

Como elemento singular y diverso de los otros misterios el mitraismo
carecié de los siguientes rasgos: no tuvo como paradigma para el
hombre la muerte y resurreccion del dios, pues Mitra ni muere ni
renace; ni existia tampoco en el mitraismo una identificacion entre el
iniciando y el dios, sino que Mitra conservaba siempre su posicion
trascendente frente al hombre, ayudandole e intercediendo por él,
ciertamente, pero sin proporcionarle una asimilacién divina, que a tanto
el mitraismo no llegdé.» [Alvarez de Miranda, 1961: 189 ss.]

En el siglo II, comerciantes y orientales y militares introdujeron en
Hispania la adoracidon a Mitra. Hay documentos de la veneracién de Mitra
en la Lusitania, la Bética y la Tarraconense, nucleos urbanos y colonias
romanas importantes. A partir del siglo III no existen testimonios del
mitraismo, que tuvo escaso arraigo en la Peninsula.

LAS RELIGIONES MISTERICAS Y LA RELIGIOSIDAD HELENISTICA

Durante mucho tiempo se han considerados las religiones mistéricas como
meros apéndices de las religiones nacionales. Algunos autores han
considerado las religiones mistéricas como un pértico o preparacion al
cristianismo.

«Las religiones mistéricas son formaciones prolijamente compuestas,
mezcla de elementos sumamente arcaicos con otros radicalmente
modernos y mas vinculados a la intimidad del individuo que a las
estructuras nacionales o culturales.

Se ha tendido a englobar a estas religiones dentro del marco nacional
que les dio origen. Ese enfoque es insuficiente dado que las religiones
mistéricas florecen precisamente en el momento de decadencia de la
religion nacional. Son su sustituto y las reemplazan definitivamente.

Histéricamente, las religiones mistéricas ocupan en el desarrollo
cronolégico del mundo antiguo un lugar posterior a las nacionales y
anterior a las universales.

Las religiones nacionales son, pues, no solo el area que dio lugar a las
primeras formaciones mistéricas, sino la etapa que, una vez vacia de su
propio contenido religioso, antecede histéricamente al triunfo de la
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religiosidad mistérica en el mundo antiguo.» [Alvarez de Miranda, 1961:
18 ss.]

En el mundo griego y especialmente en el momento helenistico se
produjo, lo mismo que en el mundo romano, una abundante penetracién
de religiones mistéricas. En Roma no se forjo ninguna religion mistérica,
su actividad en este sentido fue exclusivamente receptiva.

Grecia recibié diversos misterios oriundos del mundo oriental y fue,
ademas, creadora de religiones mistéricas que surgieron de su suelo antes
e independientemente de toda influencia de Oriente. No existen, por
tanto, misterios romanos, pero si existen misterios griegos.

«Originariamente estos misterios habian constituido la religion de una
ciudad, santuario o regidon, y al cabo del tiempo se convirtieron en
sectas mas o menos cerradas. Representan la religiosidad mucho mas
antigua que la de Zeus, y hunden su raiz en el estrato preindoeuropeo.

En el curso del segundo milenio el culto indoeuropeo, presidido por la
figura resplandeciente de Zeus penetrd en la peninsula helénica y se
convirtié en la religion oficial y estatal del pueblo griego.

Pero los invasores no atentaron contra la religion de las poblaciones
invadidas: el hombre antiguo respetaba lo divino en todas sus
manifestaciones; sin duda hubo muchas contraposiciones entre la
religiosidad indoeuropea y la prehelénica, pero su contacto no fue de
pugnacidad, sino mas bien de sincretismo.

La religién de los invasores era una religién de la luz, del cielo, del
principio masculino, de lo alto, y contrastaba con la religién indigena,
ligada a la tierra, a lo femenino, a lo sombrio. El dios del cielo se hubo
de enfrentar con la Tierra Madre. Se sobrepuso la religién indoeuropea,
y fue la religion publica y oficial.

Pero no todos los elementos religiosos indigenas desaparecieron, de
entre los persistentes algunos fueron incorporados, mejor o peor, a la
religién oficial, pero otros, perdurando aisladamente habria de dar lugar
a algunas religiones de misterio. [...]

De la antigua religiosidad perdurd aquella que estaba mas intensa y
misteriosamente dotada de sacralidad, de contenido numinoso
emocionante o terrorifico, pero en todo caso mas préximo a las
necesidades intimas que la formularia y politica “religién” oficial.

Perdurd lo que estaba dotado de violencia demoniacas fascinante, el
inexorable rigor de la naturaleza sentido religiosamente, las fuerzas
ocultas de la vida y la muerte. De este fondo religioso se nutriran las
religiones mistéricas.

En la religion oficial “se estaba”, pero a la religion mistérica habia que
llegar a fuerza de ascetismo y de fe, sometiéndose a normas y
cumpliendo condiciones.
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Ser miembro de la religion oficial no era ni mas ni menos que ser
ciudadano, pero pertenecer a una religion mistérica era cosa no solo
distinta de la ciudadania, sino ajena a ella; era una categoria
estrictamente religiosa: el mystes era un “alma” que en la serie de los
misterios se educaba y se instruia, pero, sobre todo, que alcanzaba la
salud a través de ceremonias secretas y de una “técnica” inexorable
para el cuerpo y para el espiritu.» [Alvarez de Miranda, 1961: 50 ss.]

Toda una serie de divinidades tracias refuerzan el ambiente tracio y la
impresion de religiosidad arcaica, no griega, de fondo naturalistico y
sexual con intensos matices agrarios y ctdnicos.

En el clima religioso griego se inicid un movimiento espiritual que fue
capaz de hacer surgir, de los antiguos y primitivos cultos naturalisticos y
locales, religiones mistéricas tendentes a la espiritualidad.

Los origenes oscuros y humildes de los misterios ligados a la tierra y
presididos por los modestos nimenes de poblaciones rurales son una base
comun a todos ellos; todos hunden sus raices en la prehistoria y, tras una
larga evolucidn, irrumpen en el mundo antiguo a fines del ultimo milenio.

Conservan de su pasado elementos naturalistas suya sublimacion
simbdlica nunca es perfecta: su indole cténico-agraria y sus ritos de
rejuvenecimiento biocdsmico.

Como religion de caracter individualista y eminentemente afectiva, no
constituyeron nunca un cuerpo de doctrina y no se enderezaban hacia la
esfera del dogma, sino que fueron desde un principio una religiosidad del
sentimiento que correspondia al clima existencial del mundo antiguo y a la
nerviosa inseguridad que asaltd al hombre helenistico al disolverse la
antigua y cdmoda religidon nacional.

El iniciado no tenia nada que aprender, sino que sufrir.

«La “huida del uno al Uno” que el neoplatonismo alejandrino convertira
en disquisicion y que estaba ya contenida germinalmente en el propio
platonismo, habia sido una vehemente experiencia sacral antes de
constituirse en un tema filoséfico.

Fue en los misterios donde esa peculiar “fuga” del alma se hizo
realidad; pero esta apetencia de huida por parte del uno, esto es, del
individuo, tan solo fue posible en el momento en que este cobré
conciencia de su radical soledad, esto es, cuando dejo de percibirse a si
mismo como un ser sostenido plenariamente por la vieja comunidad
sacral.

No es, pues, un azar la sustitucion de la religiosidad nacional por la
mistérica. La disolucién de la comunidad sacral infundié en el individuo
un sentimiento de angustia y soledad, un aliciente para la busqueda de
otra salvacion mas plenaria y satisfactoria y, sobre todo, una esperanza
nueva.
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El iniciando huye: esta huida es la expresién de una angustia
existencial, de una preocupacién, por el futuro y del consiguiente
repudio del pasado. Pesimismo.» [Alvarez de Miranda, 1961: 231 ss.]

Sobre las ruinas de las religiones nacionales y sobre el estrato de las
religiones mistéricas se imponen definitivamente las religiones
universales: el Budaismo, el Cristianismo y el Islamismo.

Las tres tienen su origen en la persona de un fundador, las tres se
orientan a la salvacién de toda la humanidad, las tres ejercen el
proselitismo mas alla de los limites de la nacidn y de la cultura.

Habria que afadir también el Zoroastrismo que, hoy solo cuenta con una
minoria de secuaces, pero pertenece a la misma categoria religiosa que
las tres religiones wuniversales: tiene un fundador, se considera
supranacional y tiende también al proselitismo.

Las religiones mistéricas son mas bien prenacionales, mas que
verdaderamente universales. Aunque historicamente alcanzaran su
maxima difusion en la época helenistica, no dejar de contener una
larguisima historia que comienza mas atras que la historia de las
religiones nacionales, hundiendo sus raices en el mundo de la prehistoria
y de las religiones primitivas.

Fueron el fendmeno religioso mas potente y original del Helenismo y
constituyen el paso de una religiosidad elemental y agraria a una
evolucionada religiosidad de la intimidad.

LA DESAPARICION DE LOS MISTERIOS DE MITRA

«El desarrollo religioso iniciado por el Edicto de Milan (a menudo
incorrectamente llamado el Edicto de Tolerancia) promulgado por los
emperadores romanos Constantino y Licinio en el afio 313, en el que se
establecia la libertad religiosa en el Imperio Romano, marca el giro
constantiniano. El cristianismo comenzé a ganar influencia en el Imperio
Romano hasta convertirse en la religion del Imperio en el afio 393 bajo
Teodosio I. Otras religiones (con la excepcion del judaismo) ya no eran
oficialmente toleradas. Fue el interés politico el que movié a los
emperadores a alcanzar un compromiso con una religion que unia a todos
los subditos del Impero como expresidn de la unidad. Pero la religién a la
que ahora habia que profesar era, segun su estructura, una religién
universal de caracter profético, mientras que la estructura de los Misterios
de Mitra puede describirse mas como una religidon mistica universal.

El interés politico se combind con la reivindicacion religiosa de un
cristianismo estrictamente exclusivo que combaria todas las otras
religiones, a las que incluso les negaba el calificativo de religion. Esta
politica religiosa no ofrecia ninguna posibilidad de compromiso ya que el
cristianismo requeria la conversion a la nueva fe, es decir, el abandono
total de la antigua creencia religiosa. Hasta entonces, la pertenencia a una
religion podia coexistir con la pertenencia a una o incluso a varias otras.
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En la lucha contra el paganismo, los autores cristianos comenzaron a
combatir los misterios de Mitra relativamente temprano y, en algunos
casos, con gran vehemencia: Justino a mediados del siglo II, Tertuliano en
la transicion del siglo II al siglo III y Origenes en la primera mitad del
siglo III. Buena parte de la informacidn sobre los misterios de Mitra se la
debemos precisamente a las criticas de los autores cristianos. Los
cristianos vieron en esta religidon, cuyos eran sorprendentemente similares
a los suyos, una imitacién demoniaca de ciertas partes de sus practicas de
culto: el banquete con pan y agua entre el Sol y Mitra, el banquete para la
iniciacién de los mystes, un rito bautismal y la cueva de los misterios de
Mitra como lugar de iniciacién. Trasladar la fiesta de Cristo al 25 de
diciembre, dia en el que también se celebraba el nacimiento de Mitra,
podria representar una adaptacién del cristianismo a las celebraciones del
solsticio de invierno. La idea de la milicia Mithrae podria haber servido de
modelo para la milicia Christi del cristianismo.

En la fase en la que los cristianos aparecen como competidores de los
seguidores de Mitra en el servicio militar, los padres de la iglesia del siglo
IV ya niegan a los misterios de Mitra el caracter de religién. La decadencia
de los misterios de Mitras no fue provocada por causas internas, por lo
que es mejor hablar de una extincidon que fue el resultado de una
competencia impuesta que se libro por medios desiguales: la supresion
estatal del politeismo. El vinculo exclusivo con los hombres en los
misterios de Mitra se opone a la pretensién cristiana de comprender al ser
humano en su totalidad. El reducido nimero de miembros de los misterios
de Mitra contrasta con el movimiento de masas que representaba el
cristianismo. El cristianismo también tiene una estructura jerarquica como
la que existia en el mitraismo, pero la extiende mas alld de las
comunidades individuales a una iglesia que puede ser dirigida
centralmente. No se puede hablar de una misién mitraica. Y precisamente
aqui radica la fuerza del cristianismo, que logré afianzarse entre los
grupos de poblacion indigena. Parafraseando la cita de Burckhardt, se
puede decir: "Sin las leyes imperiales desde Constantino hasta Teodosio,
la religion romano-griega (y las religiones orientales quizas no
necesariamente) todavia estaria viva hoy, (por lo menos habria
sobrevivido mucho mas tiempo).» [Parusel, Peter: "La caida de los
misterios de Mitra", en: Zinzer, Hartmut (Ed.): E/ declive de las religiones.
Berlin: Reiner, 1986, p. 108-110]

SOBRE EL FINAL DE LA RELIGIO ROMANA

«La idea de renovar Roma trasladandola la capital a otro lugar fue llevada
a cabo por Constantino. En efecto, con Constantino se inicié un proceso de
diferenciacion que debia y seria "alienante" en lugar de "renovador". Es el
proceso que puso fin a la religion romana. Para que Roma se hiciera
cristiana, era necesario trasladar la Roma italiana al Bdsforo, con el
nombre de Constantinopla. La Roma cristiana que queria Constantino,
para ser realmente una Roma “diferente” y no una “nueva”, tenia que

El toro — mitos, ritos y juegos —www.hispanoteca.eu 36



nacer en un lugar diferente, a saber, en el Bésforo, en contraste con una
Roma de tradicion pagana profundamente arraigada.

No es exacto decir que el politeismo romano muere a manos del
cristianismo, como tampoco que el cristianismo surge con la muerte del
politeismo. Lo que representa el monopolio constantiniano es una forma
mentis, una mentalidad que permitido eventos como el fin del paganismo,
el surgimiento del cristianismo y la duplicacion de Roma a través de la
fundacion de la Nova Roma (Constantinopla, 330 d. C.). Esa mentalidad
los permitié, pero no necesariamente los fomentd. La aparicion del
cristianismo puede verse como una solucién a la larga crisis del politeismo
y, por tanto, seria el efecto y no la causa del fin de la religién romana.

En cuanto a la duplicacion de Roma, puede incluso disociarse de la
revolucidn religiosa y verse uUnicamente desde un punto de vista
administrativo. Basicamente, para conectar los tres hechos entre si, hay
que reconocer la mentalidad que los permitié (no alentd). Centrémonos en
el fin de la religion romana en relacidén con el surgimiento del cristianismo.
En retrospectiva, también se puede decir que la religion romana murid por
decreto. Jakob Burckhardt lo expresdé de esta manera: "Sin las leyes
imperiales desde Constantino hasta Teodosio, la religion romano-griega
todavia estaria viva hoy". Otros repitieron la misma idea (M. Le Glay). El
problema, sin embargo, es: équé condiciones histéricas hubo que primero
dieron a las autoridades civiles el poder de decretar el fin de una religién y
luego permitieron que tales decretos se llevaran a cabo? Seria interesante
comparar los edictos imperiales que decretaron el fin del paganismo con la
resolucion del Senado del 186 a. C., que decretd el fin de las Bacanales.
Pero aun mas interesante seria una investigacion sobre la mentalidad que
gradualmente ha categorizado lo que hoy, después de la categorizacién,
llamamos "religion romana". Antes no era ni una “religion” (religio), y
menos una “creencia”, sino que se convirtid en una y otra en comparacion
con el cristianismo, que se consideraba a si mismo como religién vy
creencia. Y tampoco era politeismo, pero se hizo posible llamarlo asi en
contraste con el credo cristiano monoteista. Y tampoco era “paganismo”
(en realidad: la religidén de los “ciudadanos” no guerreros), sino que se vio
como tal en contraste con la religiéon militante de los milites Christi. Con
esto quiero decir que la religion romana murié cuando se convirtiéo en una
"religion" "politeista" y "pagana".» [Sabbatucci, Dario; “Ripensamento a
ritroso della sostanza della religione di Roma”, en: Zinzer, Hartmut (ed.):
El declive de las religiones. Berlin: Reiner, 1986, p. 98-100]
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